Titelblatt der Ausgabe 5

Das Essay ,,Die arabischen Juden® erschien in der gedruckten

Ausgabe Nr. 5 der Zeitschrift ,,Semit” im Jahr 2009. Der Autor
behandelt darin u.a. die Frage der Identitat arabischer Juden
und deren Status innerhalb der zionistischen Gesellschaft Israels.
Das Thema ist heute genauso aktuell wie vor einigen Jahren.

Die Zeitschrift ,,Semit“gibt es seit einiger Zeit als
Online-Publikation im Internet unter: der-semit.de

Die arabischen Juden

VON REUVEN SHNIR

ne  gemeinsame  arabisch-jiidi-
Ecﬁe Identitdt scheint eine Un-

magiichkelt angesichts der gegen-
widrtigen politischen Situation im Mittle-
ren Osten. Trotzdem war sie, wie die
dewtsch-jlidische Identitdr, bis zum Zwei-
ten Weltkrieg eine Wirkifchkeit. Arabisch
sprechende Juden wnd ihre Schrifisteller
legen Zeugnis ab fiir eine vermischie
arabisch-jiidische Identitde: unter ihnen
Reuven Snir:

Meine Eltern wurden in Bagdad gebo-
ren. Sie wanderten 1951 ohne groBe Be-
geisterung nach Israel ein. Zwei Jahre
spiter wurde ich geboren. Als ein sabra -
ein geborener israelischer Jude - im
israclisch-zionistischen Bildungssystem
wurde mir beigebracht, dall sich Araber-
tum und Judentum gegenseitig ausschlie-
Ben. Weil ich als Kind versuchte, der
herrschenden Ashkenasisch-zionisti-
schen MNorm zu entsprechen, wie die
meisten, wenn nicht alle Kinder mit die-
sem Hintergrund, schimte ich mich fiir

Sprache, Dichtung und Einzigartigkeit

das Arabertum meiner Eltern. Fiir sic
war ich ein Agent der Unterdriickung,
der nach ausgezeichnetem Training von
den israclisch-zionistischen Machtha-
bern in das Gebiet des Feindes — meimne
Familie — geschickt wurde, und ich voll-
endete meine Mission in einer Weise,
wie ¢s nur Kinder mit ihren liebenden
Eltern tun kdnnen: Ich verbot thnen, n
der Offentlichkeit Arabisch zu sprechen
und in threm eigenen Haus arabische
Musik zu héren. Und es handelte sich
nicht bloB um ein Problem des Araber-
tums — mein Vater war emn kommunisti-
scher Aktivist zu einer Zeit, als in lsrael
ein Kommunist zu sein dhnliches bedeu-
tete, wie einer terroristischen Organisati-
on anzugehdren.

Als ich begann, die Geschichte der
arabischen Juden zu erforschen, wobei
ich besondere Aufmerksamkeit auf das
tief verwurzelte Arabertum der iraki-
schen Juden richtete, quilte mich der er-
wiihnte Vers stark. Diese Qual wurde un-
ertriglich, als ich zum ersten Mal das
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wundervolle Gedicht des paldstinensi-
schen Dichters Mahmid Darwish (1941-
2008) las, ,Ana Yasuf Ya Abi* (,,O Vater,
ich bin Joseph™) aus Ward Agall (Weni-
ger Rosen), und als ich Marcel Khlife
(geb. 1940) es singen hérte.

Josephs wiederholte  Fragen fa-
madhd fa'liw and va abi™ (,Was habe
ich getan, O Vater™) und hal janayviu
‘ald ahadin“(,,Habe ich etwas falsch ge-
macht™) riefen und rufen ein tiefes Ge-
fithl der Reue in mir hervor. Die letzte
Frage hat fast den gleichen Wortlaut wie
der zweite Teil jenes Verses von Aba al-
"Ald’, den er sich als Grabinschrift ge-
wiinscht hatte:

Dieses Unrecht tat mir mein Vater,
aber ich tat es keinem anderen.

Denn al-Ma'arris asketische Meigung
1d6t ihn zornig werden dariiber, daB ihn
sein Vater gezeugt hat, er selbst enthielt
sich geschlechtlicher Zusammenkiinfte,
um keine Nachkommen in die Welt zu
setzen. Ich fithle jedoch, daB ich in mei-
nem Fall den Vers lesen sollte als;
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Digses Unrecht fat ich meinem Vafer,
aber er tat es keinem anderen.

Sogar als ich begann, Arabisch in der
Schule und dann auf der Universitit zu
lernen, sah ich das Arabische immer
durch die Linsen der israelischen Sicher-
heitsbediirfnisse, basierend auf dem
Slogan da et ha-oyev! (Erkenne den
Feind!). ,.Ein einzelner kann ein Pferd
zum Wasser filhren™ sagte Christina
Rosetti (1830-1894) in ihrem Goblin
Markei,aber | Zwanzig kinnen es nicht
zum Trinken bringen™

Die Entdeckung der
arabischen Identitit

Meine tawba,meine Reue, war schr
langsam und allméhlich, Im Bab al-Taw-
ba des al-Risala al-Qushayriyya heilit
es, daB die bedeutendste Komponente
der Reue das Bedauern (nadam) ist. Sie
begann (vielleicht ist das cine der erfun-
denen Traditionen meiner gegenwirti-
gen Identitit) am 14. Dezember 1984,
ungefihr fiinf Jahre, nachdem mein Va-
ter verstorben ist, als ich in der Mach-
richtenabteilung der Stimme Israels sal,
arabische Sektion. Ich beherrschie Ara-
bisch bereits flieBend und arbeitete fiir
meinen Lebensunterhalt als Nachrich-
tenredakteur, und als Teil meiner Ausbil-
dung an der Hebriiischen Universitit er-
forschte ich in meinen akademischen
Studien Zuhdi- und Sufi-Texte, aber die
Kultur der arabischen Juden in der Mo-
derne, tatséichlich jedes moderne arabi-
sche Thema, gehiirte nicht zu meinen
Favoriten. — Man war damals an der He-
briischen Universitit der Auffassung
(und es gibt einige, dic behaupten, daB
es noch heute so ist), dab die zeitgends-
sischen Araber irgendwie eine tote Na-
tion" (wmma bd'ida) seien, eine Nation,
die eine ruhmreiche Vergangenheit hat-
te, aber nichts von Wert in der heutigen
Zeit. An jenem winterlichen Dezember-
tag hatte uns unser Korrespondent so-
eben informiert, dall der Dichter Anwar
Sha'ul (1904-1984) in Kiron, in der
MNihe von Tel Aviv, gestorben war. Wir
sendeten in den Nachrichten eine kurze
Biographie. Ich rief die Nachrichtenre-
dakteurin der arabischen Sektion an; ich
dachte, trotz meiner strikten zionisti-
schen Erzichung, dall es wichtig sei, die
israclischen Biirger wissen zu lassen,
dab einer der letzten arabisch-jiidischen
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Dichter verstorben war. ,Anwar wer?!*
Ich hirte sie schreien: ,,Das interessiert
unsere Zuhdrer nicht™, sagte sie. Ich ver-
suchte nicht, sie zu iberzeugen, aber
zwel Jahre spiter, 1986, starb ein ande-
rer arabisch-jidischer Dichter, Murid
Michael (1906-1986), und in den fol-
genden Jahren schieden weitere ara-
bisch-jiidische Dichter in vollkommene
Anonymitit dahin: Shalom Darwish
(1913-1997), David Semah (1933
1997), Ya'qab Balbal (1920-2003),
Ishag Bar-Moshe (1927-2003) und
schlieBlich Samir Naggash (1938-2004),
meiner Ansicht nach einer der grilten
arabischen Schriftsteller unserer Gene-
ration — ich sage arabisch und nicht ara-
bisch-jidisch, und ich bitte jeden, der
iber mein dbertricbenes Urteil nach-
denkt, Viorbehalte erst nach der Lektiire
seines  weitschweifenden  Irakromans
Nzila wa-Khayt al-Shaytén (Mieter und
Spinnweben, 1986) zu dulern. Als
Samir Naqqgash starb, besall er nicht die
elementarsten Mittel fiir ein chrenhafies
Uberleben. ,In diesem Land [Israel] exi-
stiere ich nicht”, sagte er ein paar Jahre
vor seinem verfrithten Tod; ,nicht als
Schriftsteller, nicht als Biirger, nicht als
Mensch. Ich spiire nicht, dal ich irgend-
wohin gehdre, seit ich aus Bagdad ent-
wurzelt bin.”* Nach dem Tod von Samir
MNagqash sind zwei weitere herausragen-
de arabisch-jiidische Schrifisteller ge-
storben: Mir Basri (1910-2006) in Lon-
don und Ibrihim Ovadia (1924-2006) in
Haifa.

Gleichzeitig waren die arabischen Ju-
den, die nach der Griindung Israels dort-
hin immigrierten, dem hegemonialen he-
briisch-zionistischen Establishment
preisgegeben, das seine Interpretations-
normen allen kulturellen Gemeinschaf-
ten aufbiirdete unter dem Schirm des
linksgerichteten Liberalismus, und sie
verachteten und flirchteten den Orient
und seine Kultur. Die Politik der Wieder-
erschaffung arabisch-jiidischer Identitit
von Einwanderern in das Bild und die
kulturelle Identitit der Ashkenazi unter-
schied sich nicht von der britischen Poli-
tik in Indien, die Thomas Babington Ma-
caulay in einer 1834 vor dem General
Committee on Public Instruction gehal-
tenen Rede definierte. Er sprach von den
Bildungsziclen der Briten in Indien und
forderte dic Erschaffung eines neuen
Menschentyps, der ,,in Blut und Hautfar-
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be indisch, in Geschmack, Ansichten,
Moral und Intellekt englisch ist® Die
zionistische Bewegung war dort erfolg-
reich, wo selbst die Englinder versagt
haben: in der Erschaffung eines neuen
Modells cines Israeli, der in Blut und
Hautfarbe orientalisch, in Geschmack
und Ansichten zionistisch und ashkena-
sisch ist. Auch zwang das Erzichungssy-
stem der Israelis die Nachkommen ara-
bisch-jiidischer Familien den Holocaust
als ihre eigene — und manchmal als ihre
einzige — Geschichte und maBgebliche
Identititsgebung zu akzepticren.

Die westliche Identitit hinterfragen

Die Verfechter der am Westen orientier-
ten kulwrellen Identitit beklagten auch
die ,Gefahr der ,Orientalisation” und
wLevantinisation” der israelischen Ge-
sellschaft. Der Journalist Arye Gelblum
schrich am 22. April 1949 in Ha arer;
WWir verhandeln mit einem Volk, dessen
Primitivitit den Gipfel erreicht hat und
dessen  Bildungsstand eine  praktisch
vollkommene Unwissenheit ist und
schlimmer, das wenig Talent besitzt, ir-
gendetwas Intellektuelles zu begreifen.™
Einer, auf den sich Gelblum bezog als je-
mand, der wenig Talent besitzt, irgendet-
was Intellektuelles zu begreifen, war
Nissim Rejwan, der in Bagdad in den
1940er Jahren regelmiiBig Beitriige fiir
die englische Zeitung frag Timesschrieb,
insbesondere iiber englische Literatur,
Dennoch, nach seiner Immigration nach
Israel war man oft der Auffassung, dal}
ihm die intellektuellen Fihigkeiten fehl-
ten, um iiber nicht-arabische Themen zu
schreiben, besonders wenn er in Englisch
fir die Jerusalem Post  Jetzt zdgert
Rejwan nicht zu bemerken:

Es ist das herrschende politiseh-kulm-
relle [zionistische] Establishment, des-
sen Fithrer und kulturelle Leitfiguren
varwiegend aus den Stddl wnd Ghettos
Rufilands und Russisch-Polens stammen
und sich als gebildete Westliche ausge-
ben — und die orientalischen Einwande-
rver einem systematischen Prozefi der Ak-
kulturation und fuwliwrellen Reinigung
unterwarfen, der sie dazu veranlafite,
ifire Kultur, Sprache wnd Lebensweise
aufzugeben. Auf diese Weise gelang es fs-
rael, die einzigartige Chance zu verpas-
sen, sich in das Gebiet zu integrieren und
seine Nachbarn zu akzeptieren und von



thnen akzeptiert zu werden — anstan als
Fremdkdivper im Herzen eines Gebietes
angesehen zie werden, in dem es gegriin-
der wurde.

Aulierdem weise ich die von den Zio-
nisten sorgsam gehegte Legende zuriick,
daB die Juden im Irak sich in schreckli-
cher Gefahr befunden haben, aus der sie
eine brillante Rettungsoperation geholt
hat. Ohne die Angriffe auf die Juden her-
unterzuspielen, es ist eine Tatsache, dall
sie sich auszuwandern geweigert haben -
bis in den frithen 1950er Jahren die Re-
gierung ein Gesetz erliell, das es den Ju-
den, die nach Israel auswandern wollten,
gestattete, ihre irakische Staatsbiirger-
schaft aufzugeben. Dieses Recht galt fiir
ein Jahr, und das Echo darauf war nicht
stark — bis Bomben in Synagogen und an-
dere jidische Einrichtungen einschlugen.
Wer hatte die Bomben in Bagdad gewor-
fen? Ich weill es nicht, wahrscheinlich
weill ¢s niemand, aber ich kann mit Si-
cherheit sagen, daB viele der irakischen
Juden keinen Zweifel daran hegen, wer es
tat und wer davon profitierte, als mehr als
einhunderttausend irakische Juden in al-
ler Eile nach Israel einwanderten,

Um den vorangehenden historischen
Uberblick abzuschliefien, der mit meinen
persinlichen Erinnerungen verwoben ist:
Es steht auber Frage, dab wir gegenwiir-
tig Zeugen des Todes der arabisch-jidi-
schen Kultur und ldentitit sind. Bis zum
Zwanzigsten Jahrhundert war das Haupt-
element in der arabisch-jiidisch-mus-
limischen ,kreativen Symbiose” - der
Begriff wurde von Shlomo Dov Goeitein
(1900-1985) geprigt —, daB dic Mehrheit
der Juden unter der Herrschaft des Islam
das Arabische als ihre Sprache angenom-
men haben. Diese Symbiose existiert
heute nicht mehr, weil das Arabische als
eine von Juden beherrschte Sprache ver-
schwindet. Wenn man heute in Israel ei-
nen Juden antrifft, der arabisch spricht,
kann man sicher sein, daB er entweder in
einem arabischen Land geboren wurde
(ihre Zahl nimmt stindig ab) oder beim
Militir oder Sicherheitsdienst arbeitet
(ihre Zahl nimmt stdndig zu). Die aner-
kannte israclisch-jiidische Elite betrach-
tet die arabische Sprache und Kultur
nicht als einen intellektuellen Gewinn.
Im Bereich der Literatur ist nicht ein
nach 1948 geborener jldischer Schrift-
steller belegt, der auf Arabisch schreibt.
Eine Tradition, die vor mehr als tausend-

finfhundert Jahren begonnen hat, ver-
schwindet — pardon, wird ausgelischt

vor unseren Augen, gegrindet auf eine
unausgesprochene  Ubereinkunft  zwi-
schen den beiden nationalen Bewegun-
gen (Zionismus und arabischer Nationa-
lismus), jede mit Unterstiitzung aus einer
exklusiven gottlichen Quelle, uwm die
vollkommene Reinigung der arabisch-jii-
dischen Kultur zu verrichten. Arabisch-
Judische Identitdt ist eine Krankheit ge-
worden, die man eindimmen mub; die
wenigen Leute, die noch infiziert sind,
miissen aus Furcht vor Ansteckung in
Quarantine gesteckt werden. Die Rolle
des arabischen MNationalismus in dieser
kulturellen Reinigung sollic von Mos-
lems und Christen erkannt werden, und
wir haben begonnen, die Zeichen dafiir
zu schen, aber ¢s liegt noch ein langer
Weg vor uns. Was den Zionismus be-
trifft: es ist erst zwanzig Jahre her, in den
spiten Achtzigern, dal ich mich fragte,
ob ich mich auf die hochentwickelte Ge-
sellschaft, in der ich lebte, mit den Wor-
ten von Walter Benjamin bezichen kann,
die er 1940 entworfen hatte: Es ist nie-
mals ein Dokument der Kultur, ohne zu-
gleich ¢in solches der Barbarei zu sein.®

Definition der Identitit

Was ist die arabisch-jlidische Identitit?
Und wer braucht sie jetzt, ba da kharab
al-Basrainach der Ferstdrung Basras),
wie die Irakis zu sagen pflegen?
Zunichst sollte ich erwihnen, dalB
mein Interesse an Identititstheorien rela-
tiv neu ist und begonnen hat, als ich sah,
dal viele Gelehrte iiber die arabisch-)ii-
dische Identitit diskutieren ohne unmit-
telbaren Zugang zu den Originaltexten
zu haben, weil sie nicht Arabisch lesen.
leh kann diese Arbeitsteilung nicht ak-
zeptieren, bei der uns, den Menschen der
Texte, die Aufgabe des Entdeckens,
Sammelns und Publizierens dieser Do-
kumente iiberlassen wird, wihrend die
Menschen der kulturellen Studien uns
beweisen wollen, wie begrenzt unser
WVerstindnis tiefer Bedeutungsstrukturen
ist, nur weil wir philologischen und
textuellen Angelegenheiten frinen. Un-
gliicklicherweise ist die muslimisch-ara-
bische Kultur eines jener neuen Felder,
auf dem wviele Gelehrte schreiben, ob-
wohl sie nicht nur kaum Arabisch kén-
nen, sondern auch streng argumentieren,
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dall keine Motwendigkeit besteht, diese
Sprache zu verstehen.

Es ist leicht, auf die zweite der oben er-
withnten Fragen zu antworten: Es besteht
gine Notwendigkeit, den Begriff der ara-
bisch-jlidischen Identitit in zionistischen,
israclischen, jidischen und arabischen
Kontexten zu diskutieren, wie auch die
Motwendigkeit besteht, ethnische, schwu-
le und lesbische Identitiiten in allgemei-
nen Kontexten zu diskuticren. ,,Sobald
man begriffen hat*, sagt die feministische
Theoretikerin Joan Scott, ,dab Subjekte
durch ausschliebende Handlungen ge-
formt werden, wird es notwendig, den
Handlungen dieses Errichtens und Til-
gens nachzugehen” Andrew Edgar argu-
mentiert, dal’ ,,die Erkenntnis, dal Identi-
tit nicht blof konstruiert ist, sondern von
anderem abhéingt, 6ffnet den theoreti-
schen Raum fiir Randgruppen und unter-
driickte Gruppen, die Identititen, dic ih-
nen im Herrschafisproze aufgezwungen
wurden, anzuzweifeln und neu zu ver-
handeln, Ethnische Identititen, schwule
und lesbische Identititen, weibliche
Identititen werden auf diese Weise in
den Prozeld der politischen Verinderung
eingebracht.” Arabische Juden, in Israel
als mizrahim bekannt, wurden fiir den
groften Teil des letzten Jahrhunderts
vom Zionismus und vom arabischen Na-
tionalismus und durch deren miichtige
politische, soziale und kulturelle Vertre-
ter unterdriickt, und manchmal wurden
sie selbst zu Unterdriickern, vor allem
der Paldstinenser.

Die schwierige Frage lautet: Was ist
arabisch-jiidische Identitit? Ich mdchte
einige Einsichten vorbringen, die auf
dem basieren, was in den letzten Jahren
im theoretischen Diskurs behauptet wor-
den ist; daB Identititen niemals singuldr
konstruiert sind, sondern vielfiltig durch
verschiedene, oft sich iiberschneidende
und gegensitzliche Diskurse, Gebriuche
und Positionen. Dariiber hinaus betreffen
Identititen die Fragen nach dem Nutzen
der Ressourcen von Geschichte, Sprache
und Kultur im ProzeB des Werdens eher
als des Seins: nicht so sehr wer wir sind’
oder ,woher wir kommen® als was wir
werden kénnen, wig wir dargestellt wer-
den und wic das dazu beitrdgt, wie wir
uns selbst darstellen kdnnen. Identititen
entspringen der Mitteilbarkeit des Selbst,
aber die notwendig fiktionale Natur die-
ses Prozesses unterminiert in keiner Wei-
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se ihre diskursive, physische oder politi-

sche Wirksamkeit.

Ich méchte mit dem Begriff der Iden-
titdt beginnen, wie ithn der syrische Dich-
ter und Kritiker Ali Ahmad Sa‘id, Adanis
(b. 1930) &gt. In scinem jlingsten Buch
al-Muhit al-Aswad (Das schwarze Meer)
behauptet er, daB | ldentitit niemals
Dakhil {dem inneren Selbst) entspringt,
wie es niemals ausschlieBlich Kharij (der
AuBenwelt) entspringt: sie ist die dau-
ernde dynamische Interaktion zwischen
beidem .. [aber] Identitit ist auch eine
Schopfung: wir erschaffen unsere Identi-
téit, genau wie wir unser Leben und unse-
re Gedanken erschaffen” Jeder, der die
Identitdt jener Intellektuellen untersucht,
die kiirzlich die arabisch-jiidische Identi-
tit angenommen haben — wir kénnten sie
Meo-Araber-Juden nennen — kann die
Idee der Schipfung beobachten, manch-
mal eine creatio ex nikilo — aus dem
Michts, nicht zuletzt im Hinblick auf die
wichtigste Komponente dieser Identitit:
die arabische Sprache. Die gegenwiirtig
bedeutendsten Vertreter der arabisch-jii-
dischen Identitit beherrschen das Stan-
dardarabisch (fisha) Der Dichter Sami
Shalom Chetrit (geb. 1960) beispielswei-
se ist arabischen Ursprungs, kann sich
aber auf Arabisch nicht ausdriicken. Er
hat kein Problem damit zu erkliren: , lch
bin ein arabischer Jude!" In einem von
ihm wverdffentlichten hebridischen Text,
wWer ist ein Jude und welche Art Jude®
gibt es ein Gespriich zwischen dem Er-
zahler und einer amerikanischen Freun-
din. Sie fragt ihn, ob er Jude oder Araber
ist. ,Ich bin ein arabischer Jude* ant-
wortet er. ,,Das hab ich noch nie gehdrt™
sagte sie. Er versucht sie davon zu liber-
zeugen, dab man sich wie cinen amerika-
nischen Juden, einen deutschen Juden
oder einen englischen Juden auch einen
arabischen Juden vorstellen kann.

— Du kannst sie nicht vergleichen, ein
enropdischer Jude ist eowas anderes,

— Wie das?

— Weil |, Jude" nicht zu , Araber™ pafit,
es pafit einfach nicht, es klingt sogar
Sfalsch.

— Héngt von deinem Gehdr ab.

— Sieh mal, ich hab nichts gegen Araber.
Ich hab sogar Freunde, die Araber
sind, aber wie kannst du ,arabischer
Jude™ sagen, wenn alle Araber die Ju-
den vernichten wollen?

= Und wie kannst du europdischer

as

Jude™ sagen, wo die Europiier doch

lingst die Juden vernichtet haben?

Dieser Text illustriert hervorragend
die eurozentrische Atmosphire, in der
die Diskussion iiber arabisch-jiidische
Identitit  gegenwiirtig  gehalten  wird,
gleichzeitig illustriert er den Unterschied
zwischen der ,Politik der Identitit’ und
dem, was ich ,Politik der Einzigartigkeit®
nennen méchte, und dem Prozel, bei
dem arabisch-jiidische Identitit konstru-
iert und artikuliert worden ist. Ich be-
haupte, daB Aussagen wie ,Ich bin ein
arabischer Jude!™ nur in modernen Zei-
ten und nur in bestimmten Kontexten
formuliert wurden. Wir finden sie in den
letzten Jahrzehnten, jedoch stets im Kon-
text von Unterschiedlichkeit und Negati-
vitiit. Es ist eine Tatsache, dal in allen
Fillen, in denen wir solche Aussagen
finden, die Person, die diese Aussagen
gemacht hat, sich in einem Zustand der
Marginalisation oder des Protestes be-
funden hat, der ebenfalls ein Zustand der
Marginalisation ist. Im Allgemeinen sind
sie Teil der ,Politik des Ressentiments’
oder des Maskenspiels in der politischen
Arena.

Die Politik der Einzigartigkeit hilft in
meinen Augen weit cher, die Frage zu
kldren, was beispielsweise wihrend der
1920¢er Jahre in Bagdad geschah - als
junge jiidische Intellekiuelle ihre Identi-
fikation mit dem neuen arabischen Staat
Irak ausdriickten — und heute nicht ge-
schieht und geschehen kann.

Der Bagdader Friihling

Der Bagdader Frihling von 1920 war
nicht so kurz wie der Prager Friihling,
doch leider gelang es ihm nicht, einen
neuen Ausgangspunkt fiir die Leute im
Mittleren Osten zu liefern — meiner An-
sicht nach eine der groflen versiumten
Gelegenheiten in der Geschichte dieses
Weltteils. Der bereits erwiihnte Anwar
Sha'ul hat wihrend der 1920er Jahre nie-
mals erklirt: ,Ich bin ein arabischer
Jude™ denn er hatte keinen Grund, um
seine Identitit zu kimpfen: sie war
selbstverstindlich fiir ihn, so wie sie fiir
viele seiner landsménnischen Dichter
selbstverstindlich war. Als der neue ira-
kische Staat gegriindet wurde, hatten die
Juden allen AnlaB zu glauben, dafl die
Gesellschaft  ihre  volle Integration
wiinschte, Am 18, Juli 1921 wandte sich
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Amir Feysal vor seiner Krinung zum ira-
kischen Konig an die Fithrer der jidi.
schen Gemeinde: . In der patriotistischen
Terminologie gibt es nichts, das Juden,
Moslems und Christen heiBt. Es gibt nw
eine Sache, die Irak heifit. [. .] Es gib
keinen Unterschied zwischen Moslem,
Christ und Jude.™ Sati* al-Husri, der Kul-
tusminister im Irak von 1923 bis 1927 er
klirte zu jener Zeit, daB , jeder, der Ara
bisch spricht, ein Araber ist"

Der neue Irak wurde als eine neue Ge-
meinschaft errichtet, die bestimmte Leu
te zum Beitritt einlud, und die Identitéi
jener, die sich zum Beitritt entschieden,
war weniger aus einer Negativitit ode
einem Unterschied und mehr aus einem
positiven Verlangen heraus geformt. Es
existiert eine notwendige Verbindung
zwischen Rhetorik und Identitit; schliel-
lich ist die Frage nach ,dem Einzelner
und den Vielen" nicht allein ein Problem
der Philosophie, sondern auch der Rhe-
torik, die sich fiir die Fihigkeit des Spre-
chers oder Schreibers interessiert, dic
Zuhdrer zu fesseln und eine Wirkung au
andere zu haben. Die Aufgabe des Red:
ners, sagt Kenneth Burke in 4 Rhetorie
of Motives (1950), ist bekanntlich, durck
Identifikation den Sinn der Allgemein
heit zu errichten, eine Gemeinschaft zu
erschaffen. Der Redner begeistert seir
Publikum in die Existenz hinein, versam:
melt eine Gemeinschaft von Zuhrern
indem er sie dazu bringt, sich mit einenr
gemeinsamen Verlangen zu identifizie.
ren. Wir haben ein interessantes Beispiel
dafiir bei der letzten amerikanischen
Wahl in Barack Obama gesehen, obwoh/
es in jenem Fall hauptsichlich eine , Poli-
tik des Ressentiments™ war.

Wenn wir auf all jene verweisen, di
sich der neuen Gemeinschaft des Irak ir
den 1920¢r Jahren anschlossen und ihren
Wunsch ausdriickten, an seinem Aufbay
teilzunehmen, kénnen wir die groBe Ver
dnderung begreifen, die im Leben jene
Jungen weltlichen jidischen Intellektuel-
len und Schriftsteller stattfand, die spite)
als Hauptfiguren der irakisch-jiidischer
Literatur bekannt wurden, Dieser Wechse
war entscheidend, weil er verschiedene
Einzelne einschlof: jeder wollte diese
neuen Gemeinschaft angehdren ohne an
dere Zugehdrigkeiten aufgeben zu miis.
sen, seien es religitse, ethnische oder be-
rufliche usw. Wie wichtig der neue Wohn.
sitz, die neve Gemeinschaft waren, kann



man aus dem Kontext des Erscheinens
maoderner arabischer Literatur von iraki-
schen Juden ersehen, fir die wir eine soli-
de historische Dokumentation besitzen.

Anfang 1924 verdffentlichte  der
christliche irakische Schriftsteller Yasuf
Rizq Allih Ghunayma (1885-1950) ein
Buch mit dem Titel Nuzhat al-Mushtig fi
Ta'rikh Yahnd al-‘Irdg [Die Reise eines
Mannes voller Verlangen in die Ge-
schichte der Juden im Irak] (verdffent-
licht bei Matba*at al-Furat in Bagdad).
Bei der Beschreibung der sozialen
Schichten der jiidischen Gemeinschaft
und der Berufe der Juden bemerkte er,
daB die Juden im Irak allen Berufen
nachgingen, ,aber Schriftsteller und Ei-
gentiimer von Zeitschriften und Zeitun-
gen befanden sich nicht unter ihnen [den
Juden). Der Grund dafiir ist, daB der Jude
fiir das arbeitet, was ihm Nutzen bringt,
und komponieren und schreiben in unse-
rer Mitte findet keinen Markt. In dieser
Sache befolgen sie demnach das lateini-
sche Sprichwort, das besagt: | Zuerst das
Leben, dann die Philosophie™

Nur drei Monate nach der Verditentli-
chung von Ghunaymas Buch erschien
am 10. April 1924 die erste Ausgabe der
arabischen  Zeitschrift  al-Mishdh(Der
Kerzenleuchter). Der Eigentiimer, der
Herausgeber und die meisten der Auto-
ren waren Juden, Das Ziel der Zeitschrift
war ¢s, Teil des allgemeinen arabischen
Journalismus und der Kultur zu sein und
ohne eingeschrinkie jidische Tagesord-
nung zur arabischen Kultur im Irak bei-
zutragen. Die Verdffentlichtung von al-
Mishiherhellt den bedeutenden Wandel
im intellektuellen Leben der jiidischen
Gemeinschaft, deren junge, gebildete,
weltliche Mitglieder begannen, sich als
Teil der neuen irakisch-arabischen Mati-
on und Intelligenzia zu betrachten. Um
dic Worte Ghunaymas zu verwenden: die
Juden begannen iber ,philosophische
Angelegenheiten” zu sprechen, ndmlich:
iiber Dinge, die relativ autonom vom
dkonomischen, sozialen und politischen
Bereich sind und die oft in dsthetischen
Formen existicren, deren eines generel-
les Ziel das Vergniigen 1st.

Von Anfang an waren die jungen welt-
lichen jiidischen Intellektuellen im Irak
inspiriert von einer kulturellen Vision,
deren eloguentestes Diktum lautete: al-
din li-lldhi wa-l-watan li-I-jami (,Reli-
gion ist fir Gott, das Vaterland ist fiir

alle™). Dieser Slogan, der wohl von dem
koptischen Intellektuellen Tawfig Dis
beim koptischen KongreB 1911 in Asyut
geprigt wurde, basiert auf einer arabi-
schen Ubersetzung von Markus 12:17
a'te md li-gaysar li-gaysar wa-md li-
Hahi li-llahil,Gebet dem Kaiser, was des
Kaisers ist, und Gott, was Gottes ist!™);
er war inspiriert von dem Slogan der in-
tellektuellen libanesisch-syrischen Chri-
sten im 19. Jahrhundert: fubb al-watan
min al-iman  (,Vaterlandsliecbe gehort
zum Glauben™). Es war auch das Motto
von al-Jfindn, der ersten pan-arabischen
Zeitschrift, die Anfang 1870 von Butrus
al-Bustini (1819-1883) Beirut gegriindet
wurde und bis 1886 erschienen war; Her-
ausgeber war sein Sohn Salim al-Bustani
(1848-1884). Al-Jindnbetonte in allen
Ausgaben die Notwendigkeit, religidse
Solidaritiit (al-‘asaba al-diniyya) natio-
nale Solidaritit (al- ‘asaba al-wataniyya)
ersetzen.

Angeregt durch die bereits erwiihnten
christlichen Intellektuellen, wurden die
irakischen Juden, die den Slogan | Reli-
gion ist fir Gott, das Vaterland ist fiir
alle angenommen hatten, durch Verse
des Korans ermutigt, die religitse Tole-
ranz und kulturellen Pluralismus firder-
ten, zum Beispiel: ld ikrdha {7 al-din (*In
der Religion gibt ¢s keinen Zwang’ = Al-
Bagara 256) and lakum dinukum wa-li
dini (*Du hast deinen Weg, ich habe mei-
nen’ — Al-Kdfiran 6). Als der irakische
Staat gegriindet wurde, scharte sich die
sekuldre irakisch-jiidische Intelligenzia
selbstverstindlich hinter die Bemiihun-
gen, den Irak zu einem modernen Staats-
wesen fiir alle Biirger zu machen — Sun-
niten und Shiiten, Kurden und Tirken,
assyrische und armenische Christen, Je-
siden und Juden gleichermafien. Die Vi-
sion und Hoffnung der ecuropdischen
Zionisten zu jener Zeit, einen jiidischen
Mationalstaat in Paldstina zu griinden,
wie es 1917 in der Balfour-Erkldrung
versprochen wurde, war fir die iraki-
schen Juden eine ferne Wolke, etwas
vollkommen Unerwiinschtes. Sir Arnold
Talbot Wilson (1884-1940), der Acting
Civil Commissioner in Mesopotamien
(1918-1920), schreibt in seinen persdnli-
chen und historischen Aufzeichnungen:

Ich diskutierte die Erkldrung damals
mit verschiedenen Mirgliedern der jiidi-
schen Gemeinschalt, zu denen wir ein
freundschafiliches Verllinis hatten. Sie
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merkten an, dafl Paldsting ein armes
Land war und Jerusalem eine schiechie
Stadt zum Leben. Verglichen mit Paldsii-
na war Mesopotamien ein Paradies.
Dies ist der Garten Eden™ sagte einer;
Laus diesem Land ist Adam vertrieben
warden — gebi uns eine gute Regierung
und wir werden dieses Land zum Blithen
bringen — fiir uns ist Mesopotamien eine
Heimar, ein Heimatland, in das die Ju-
den aus Bombay und Persien und der
Tiirkei mit Frenden kommen werden.
Hier soll Freiheit sein und die Maglich-
keit! Im Paldsting mag es Freiheit geben,
aber keine Mdglichkeit.” (Wilson 1936,
I, 305-306)

In den spiten DreiBiger Jahren erklir-
te der Erzicher Ezra Haddad, daB ,.wir
Araber sind bevor wir Juden sind"” (nah-
nu ‘Arab gabla an nakina vahida).
Ya'qab Balbil schrieb, dab ,ein jidi-
scher Jugendlicher in den arabischen
Lindern vom Zionismus nicht anderes
als Kolonialismus und Tyrannei erwar-
tet” Der grifbite Teil der jidischen Bevil-
kerung im Irak lebte in Bagdad und ar-
beitete im Staatsdienst unter den Briten
und der frihen Monarchie. Missim
Rejwan sagt, so wic oft behauptet wurde,
dall New York eine jlidische Stadt ist,
Lkann man dasselbe mit Gewibheit iiber
Bagdad in der ersten Hilfte des zwanzig-
sten Jahrhunderts sagen” Die wirkliche
nationale Vision der irakischen Juden,
die Vision der intellektuellen weltlichen
Elite, war irakisch und arabisch — des-
halb scheinen Studien iber die Bezie-
hungen zwischen Arabern und Juden vor
1948 eine anachronistische Dichotomie
zu verwenden, die in arabischen Lindern
niemals existiert hat. David Semah sagt:
WDie Juden im Irak bezeichneten nicht-
judische Irakis niemals als | Araber’, son-
dern verwendeten die Worte ,Moslem’
und ,Christ’ [, .] Wenn sie liber ,Araber’
jal-'Arab) sprachen, dann meinten sie
nur Beduinen damit.”

Kehren wir zu al-Mishah zuriick. Der
Herausgeber war Anwar Sha'ul, er
schrieh unter dem Pseudonym Ibn al-
Samaw al, eine Allusion auf den priisla-
mischen jidischen Dichter al-Samaw’al
ibn Adiyi’, der in der arabischen Ge-
schichte fir seine Lovalitit sprichwirt-
lich war. Dem alten arabischen Kulturgut
zufolge soll al-Samaw’al sich geweigert
haben, ihm anvertraute Waffen auszulie-
fern. Aus diesem Grunde war er Zeuge
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des Mordes an seinem Sohn durch den
Stammesfithrer der Beduinen, der seine
Burg belagerte, um Waffen zu erlangen,
die in seiner Obhut anvertraut waren. In
der arabischen Geschichte erinnert man
sich an al-Samaw’al mit dem Ausspruch
Awfi min  al-Samaw 'al(, Joyaler oder
wvertrauenswiirdiger als al-Samaw'al®).
Die Entscheidung fir dieses Pseudonym
spicgelt Shia'uls irakisch-arabische Visi-
on, die er als hichst angemessen fiir das
Erscheinen der irakischen Nation be-
trachtete.

Anwar Shi'uls Gedicht .al-Rabi*
{Frithling), in der ersten Ausgabe von al-
Mishah verdffentlicht, illustriert die
Hoffnung auf eine neue Ara der nationa-
len Einheit, weit entfernt von allen op-
portunistischen Erwiigungen und religié-
sem Fanatismus.

Hier sind die ersten fiinf Zeilen dieser
metapoetischen gasida:

Frithling ist gekommen, von Blumen um-
geben, die Vigel heiffen ihn willkom-
men,

Die Nachtigall sprach in der Morgenfrii-
he, jeder. der mit der Wiese sprichi, ist
eine Nachrigall,

Steh auf, mein Gefdhrte, laff uns einen
Garten besuchen, Gdrten sollte man
im Frithling besuchen,

Schieb die Trawer beiseite und laf mich
die Erinnerung an sie vergessen, eine
Srewdliche Stimmung entstand und die
Sorgen schwanden,

Und faff kreisen den Wein, inmitten der
Wiesen, wo Vigel und Biume die Ge-
Safrten sind

Die letzte Zeile enthilt cine intertextuel-
le Bezichung zu einem beriihmten mysti-
schen Vers des Sufi-Dichters “Umar ibn
al-F rid:

Lafi kreisen die Erinnerung an die Eine,
die ich liebe, selbst wenn man mich ta-
delt daftir, denn die Geschichten der
Geliebten sind mein Wein.

Das Gedicht endet wie folgt:
Des Friihfings bester Anblick ist ein Gar-
ten, seine Schénheit zu schildern,

welteifern die Vigel.

Der Garten ist der newe frak, und An-
war Shd'ul trat der newen Gemein-
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schaft bei und ideniifizierte sich mit ifir,
nicht als Reprisentant der jiidischen
Gemeinde, sondern auf Grund seiner
eigenen Einzigartigheit — seine Verbun-
denheit war reine Vermittlung, Sie be-
deutete, dafi der Wohnsitz, die nene Ge-
meinschafi, selbst wenn sie die ver-
schiedenen Einzelwesen zum Anschiuf
an das newe Geftige einlud, nicht eine
alles wmschiiefende Gleichheir war,
nahtlos und ohne innere Differenzie-
rung.

Anwar Shi'uls Dichtung aus mehr als
sechzig Jahren, von Anfang der 1920er
Jahre in Bagdad bis zu secinem Tod 1984
in Israel, zeigt seine sich wandelnde Ei-
gentiimlichkeit {iber die Jahre hin, oder
wie Paul Gilory es nennt: ,das sich wan-
delnde Gleiche” Was die 1920er betrifft,
so fand ich ohne Schwierigkeiten Texte
von Sunni Ma‘raf al-Rusafi (1875-
1945), dem Schiiten Muhammad Mahdi
al-Jawihiri (1899-1997), dem Kurden
Jamil Sidgi al-Zahawi (1863-1936) und
dem Christen Yasuf Rizq Allih Ghunay-
ma (1885-1950) iiber den neuen Frithling
in Bagdad. Keiner von ihnen verkiindete,
er sei cin Araber; das war selbstverstind-
lich — eines jeden Schriften reflektieren
das Gefiihl, ein Iraker zu sein, dessen
Sprache Arabisch ist. lhre Verbundenheit
basierte auf ihrer Teilhabe am watan, am
Wohnort, und sie machten sich keine
Miihen, thm anzugehdren. lThre Identitiit
war bekriftigend und die meisten ihrer
Bestandteile entstammiten nicht dem Un-
terschied; — es war leicht fiir sie, Irakis
u sein, deren kulturelle Identitdit ara-
bisch und irakisch war. Die Identitit je-
ner Juden, Moslems und Christen, die
sich der newen arabischen Gemeinschaft
des Irak anschlossen, war durch solche
Leichtigkeit gekennzeichnet. Sie setzten
sich nicht eines Tages hin und sagten: Ich
werde ein arabischer Jude sein, weil es in
meine politische Tagesordnung palit. Es
passierte einfach.

Deutsch- und arabischsprachige
Juden

Meine Erforschung der arabisch-jiidi-
schen Identitit hat kiirzlich eine frische
Wendung genommen; mir kam die erste
Idee dafiir, als ich Mitglied der Kulturstit-
tung des Bundes beim Wissenschafiskol-
leg in Berlin 2004-2005 war. Nach einem
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Besuch des Jidischen Museums in Berlin
bemerkte ich die komparative Struktur
der Identitit — oder besser: des Einzelnen
— an zwel einzigartigen Phiinomenen im
modernen jiidischen Leben: den deutsch-
sprachigen und den arabischsprachigen
Juden. In der ersten Hilfte des zwanzig-
sten Jahrhunderts glichen die Juden im
Irak in vieler Weise den Juden der Mittel-
schicht in Deutschland und anderen euro-
pdischen Orten, die sich mehr deutsch
oder europdisch fiihlten als jildisch. Als
ich diese Ahnlichkeit zu untersuchen be-
gann, hielt ich sie nur fiir ein vergleichba-
res Phinomen an unterschiedlichen Or-
ten, allmihlich jedoch entdeckte ich ein
Metzwerk von Bezichungen zwischen
den Juden im Irak und in Europa, das seit
Mitte des neunzehnten Jahrhunderts exi-
stiert hat. Einige Beispiele:

1. Bagdader Juden fungierten als Kor-
respondenten und Repriisentanten fiir eu-
ropiische hebriisch-jiidische Zeitungen
wie zum Beispiel Ha-Maggid, die erste
hebriische Zeitung in Europa.

2. Wohlhabende Juden sandten ihre
Sohne oft zur Erzichung an europdische
Institutionen. Sisan Hiskil Afandi (1860-
1932) zum Beispiel studierte Orientali-
stik in Wien, wo wiele Juden Hoch-
deutsch sprachen, deutsche Namen an-
nahmen und sich wie Osterreicher und
Deutsche kleideten und wverhielten. Ich
entdeckte ein Interview mit ihm in der
hebritischen  Zeitung  Ha-'Olami{Die
Welt), am 10. Mérz 1909 in Vilna publi-
ziert. Sassoon Afandi, seinerzeit einer
von Bagdads Vertretern im Ottomani-
schen Parlament, brachte Ansichten zur
Sprache, die weit verbreitet waren unter
europdischen Juden. Hier ein Zitat: , Mr.
Sassoon mbchte assimiliert sein, und da
er, abgeschen von der Religion, keinen
positiven Aspekt erkennt, der die Juden
vereinen kinnte, wiirde er sogar [meine
Hervorhebung — R.5.] mit den Arabern
assimiliert sein wollen In indirekter
Rede geschrieben, reflektiert dieser Satz
nicht nur den arabisch-jidischen Stand-
punkt; ich bin sicher, daB Sassoon dic
Worte , sogar mit den Arabern™ nicht ver-
wendet hat. Dies ist die gleiche ashkena-
sisch-zionistische Auffassung, die nicht
begreift, daBl ein Jude auch ein Araber
sein kann. Ubrigens hat Sassoon Afandi
spiter den Posten des Finanzministers in
verschiedenen irakischen Kabinetten in
den 1920er Jahren besetzt.



3. Wir kennen auch jiidische Einwan-
derer aus Europa, die nach Bagdad ka-
men und den irakischen Juden die Idee
der Aufklarung brachten und sie zur Ver-
westlichung und Verweltlichung dréng-
ten. Hier sei beispielsweise der Gelehrte
Jacob Obermeyer (1845-1935) erwihnt,
der von 1869 bis 1880 in Bagdad lebte
und versucht hat, durch seine reformisti-
schen Gedanken das religiose Gertist der
dortigen jiidischen Gemeinde zu moder-
nisieren. In seinem Eifer forderte er so-
gar die religiosen Fiihrer Bagdads her-
aus, die iber ihn in einem Fall sogar
tibereinstimmend Aerem (Ausschlufl aus
der Gemeinde) verhéngten.

4. Es gab auch familidre Beziehungen:
Der Musiker Yasuf Haraysh etwa war
Nachkomme einer européischen Familie,
die nach Basra immigrierte; und der
Grof3vater von Anwar Sha’ul war ein
ausgewanderter Jude, der Mitte des
neunzehnten Jahrhunderts von Oster-
reich nach Bagdad kam. Ich empfehle je-
dem, der einen Eindruck von der Ge-
schichte dieser Immigranten erlangen
mochte, den historischen Roman Der
Uhrmacher (2001) von Barbara Taufar.

Ich will mit Hannah Arendt schlief3en,
die im Berlin der spéten 1920er Jahre die
Biographie der Jiidin Rahel Levin Varn-
hagen zu schreiben begann. Arendt floh
1933 aus Deutschland und beendete ihr
Buch in Paris. Es wurde erst 1957 verof-
fentlicht, im Auftrag des Leo Baeck In-
stituts und in englischer Ubersetzung.
Arendt schreibt im Vorwort ihres Buchs:

Das deutschsprachige Judentum und
seine Geschichte ist ein durchaus einzig-

artiges Phdnomen, das auch im Bereich
der sonstigen jiidischen Assimilationsge-
schichte nicht seinesgleichen hat. Die
Umstinde und Bedingungen dieses Phd-
nomens zu erforschen, das sich unter an-
derem in einem geradezu bestiirzenden
Reichtum an Begabungen und wissen-
schaftlicher und geistiger Produktivitit
dufserte, wird eine historische Aufgabe
ersten Ranges sein, die aber natiirlicher-
weise erst heute in Angriff genommen
werden kann, nachdem die Geschichte
der deutschen Juden zu Ende ist.

Jetzt, mehr als flinfzig Jahre spiter,
will ich diese Frage erneut lesen, und ich
will nur ein Wort dndern, das zwei Mal
auftaucht:

Das [arabisch-]sprachige Judentum
und seine Geschichte ist ein durchaus
einzigartiges Phénomen, das auch im
Bereich der sonstigen jiidischen Assimi-
lationsgeschichte nicht seinesgleichen
hat. Die Umstinde und Bedingungen
dieses Phdnomens zu erforschen, das
sich unter anderem in einem geradezu
bestiirzenden Reichtum an Begabungen
und wissenschaftlicher und geistiger
Produktivitdt duBlerte, wird eine histori-
sche Aufgabe ersten Ranges sein, die
aber natiirlicherweise erst heute in An-
griff genommen werden kann, nachdem
die Geschichte der [arabischen] Juden zu
Ende ist.

Reuven Snir ist Professor fiir Arabische
Sprache und Literatur an der Univers-
itdt von Haifa. Von 2004 bis 2005 war
er Mitglied des Wissenschaftskollegs zu
Berlin.

DER SEMIT  5/2009



